RESUMEN DE UNA LECTURA DESINTERESADA

EL SER DE LO VIVIENTE EN
EL RACIO=-VITALISMO ORTEGUIANO

La muerte de Ortega nos ha obligado a una nueva
lectura de su obra. Creo que ha sido la dinica vez en
que he lefdo a Ortega desinteresadamente, mds buscédn-
dolp a é1 como pensador, que buscéndome yo, como pro=
blema, Es indudable que la muerte crea un clerto cla=
‘sicismo en torno a las flguras egregias. La obra nos
pare&é ya f!Jada'eh el tiempo crftico, como un modelo.
Cosa extrafila: al pasar esta vez sobre el racio-vitalismo
orteguiano todo me ha parecido distinto. Al principio
cref q ue el cambio se debfa a ml deslntepés como lector;
después, qué se trataba de uno de esos fenémenos imagi=-
nativos que crea la distancia irremediable que es la mﬁerc'
te. Mas tarde, he comprendido que el cambio estd en la
entrafia misma de la tesls'ortegulana, Todo lo radical
en_él $e nos aparece unido, pero unido dentro de ﬁn sistema
ideado para una movilidad extremas "ni el mundo ni el hom=
bre son: todo esté en marché... Nuestro léma ha de ser éste:
mobilis in mobile.” Lo finico que cambia es la urgencia vi=
tal de cada momento humano, El.raclo-vltallsmo orteguiano -
es eso: una movilidad constante de todo lo racioﬁa! en torno

a esa cambeante realidad que es la vida humana.



Una de laé grandes contribuciones de Ortega al en-.

" tendimiento contempordneo es su crftica del siglo XIX.

=De ella solo aprovecharemos aquelilo qwe se relaciona |
con este trabajo, Estas son sus palabras en 1916: "Ha-
blando en rigor, el siglo XIlI y‘tOdos los demds preté-
“ritos solo exlsteh para nosotros dentro del siglo XIX,
segfin €1 los vid y al través de su genio. Este es, pues,
el verdadero, e 1 dnico enem;go. Lo llevamos dentro de
nosotros, y dondéqu!era nos diri jamos tropezaremos con ;a
punta de su lanza. Cuantas mas sean las cosas que de é1
Plenamente aceptemos, mayor serd la necesidad‘dériestacar
nestras diferencias. Contra.él, frente a‘él, han de or-
ganizarse nuestros rasgos peculiares. Y nos encontramos
con que uns de las singularidades de ese éig;o fué la de
precaver a tiempo contra'todo‘intento de supéraclén," o
En el 1930 continds advirtiéndonos, que para nosotros, un
siglo anterior tiend:naturalmente a'signirlcar todo el
pasado: "la vida tiene siempre un pasado inmediato que ene
cuentra en sf misma ban la especie del recuerdo y que no

necesita averiguar por medio de la historia. As{ hoy

(1) El Espectador I - Nada "Moderno®™ y "Muy siglo XX"e
Obtas Completas 11, 22-23 (1916), tercera edicidn del 1955 de
- la Editorial Revista de Oecidente S, A, Todas las referencias

posteriores en cuanto a volumen y pégina son las correspondientes
a esta edicidn, |
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encontramos en nosolroes, comoe ¢! Tondo de pretérito
sobre el cual emergé nuestra vlda,.el famoso sigle XIX,
Ahora bien, ese pasado inmediato, @nico que tenemos sin
esfuerzo especial, tiende naturalmente a significar para
nosotros tedo el pﬁsado. Lo que en €1 hudo y acontecid
parecerd lo que ha habido y ha acontecido siempre. Esto
es un error de Sptica slempre funesto, porque no hay nine |
giin siglo que pueda pretender asumir la representacién ade-
cuada de tedos los demfs. Pero en nuestro case, la ilusién
visual es funestfsima. Porque unce siglos son mde 1normales
que otres, o, si se preéfiere menos anormales. las el siglo
- XIX ha sldo superlativamente anormal, uno de los grandeé
crfticpa en el destino humano, sea dicho en su honor y en
éu vituperio, En &1 germina buena parte de nuestras mahfas
y’desﬁnsuran!entoa.. De aquf que neeesitemos curar nuestro
erroi visual pldlehdo & la historla que nos salve de la falsa
normaliidad propuesta a nuestros ojos por eéa centuria,” R
La caracterfstica«esenéial del siglo XIX, segfin el diag-
néstico ortegutano; consiste en ser'ei siglo donde se'inlciu |
la ¢risis de las corrientes de pensamicnto; que vienen desde
€l Renacimiento y por ello terming sicﬁdo el ffn de la Edad

Moderna. Bueno es dejar esclarecida la diferencia qwe existe

(2) No ser hombre de partido IV 79=80 (1930)
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entre el tiempo normal y el tiempo'crisfia. En el tiem-
vpb normal *al gsistema de convicclones de ayer sucede otro
hoy, con continuidad, sinsalto, l'o cual supone que la ar=-
mazén prlqcipal del mundo permenece vigente al través de
ese cambio o solo ligeramente moditlcado" mientras que en
la crisis, "el cambio de mundo que se produce consiste en
que.al mundo o sistema de convlcctones de la géneraclén an=

terior, sucgdc un estado vital en Que el 'ho'm'bre se qeda sin

aquellas convicciones, por tanto, sin mund§. El hombre vuel=

've'a no saber que hacer porqusrvuelve a de verdad no sabeér
que pensér sobre el mundo, Por eso ei cambio se superla-
tiviza en crisis y tiene el cardcter de catdstrofe. El cam-

'bio del mundo ha consistido en que el mundo en que se vivia

se ha venido abajo ¥y, por lo pronto, en nada mfs, £s un came

ik (3)
bio que comienza por ser negativo-critico."

El Renacimiento que fué a su vez una gran crisiss

~"el esfuerzo por desprenderse de la cultura tradicional

que, formeda durante la Edad Media, habfa llegado a anquilosarse

y ahogar la espontaneidad del hombre%s, inicia a su vez otra

crisis que se preclplta.eh,el siglo XIX, en la cusl termina la

n torno a Galileo V 60-70 (1933)

(3) E
(4) En torno a Galileo V 59 (1933)
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Edad Mbdcr?a; El hombre que re-nace con Galileo y

Descartes = comienza a sgonizar durante el slglb XIX,

| Los ideales del sigle sons el raclonallsmo -fé en la
razén-5 el intelectuslismo -el pensamiento se baste a sf
nismo=-3 el empirismo clent{fico -aplicar a 109 hcchos‘na
naturales la misma técnlcs mental aplicada a los fenémenos
natﬁraléu-; el,!déal&hmo\-af&:mncl&n de la realidad de.lo :
:ubjctlvcg el poslt!&!amo -¢l atenerse a los simples hechos,
empfricamenta-; el pﬁ@ltlvlamo histérico -basado en la sime
ple observacifn de ﬂ;s hechos ht t8ricos-; el dariwialsmo
«géle el cuerpe es lo hmmano-;'el igualitarismo -igualdad
natural de logs hombres ante la bilogla y la historia; el
relativismo -no hay mas.que verdades relativas a la:condi- '
cién de cada queto‘y el error const!tuyg ei izar ds la ine
’talig?g?ia -5 la megalomanfa =la mésica como una nueva reli-
- gibn, il ' |

Como se ve, se trata de un'aiglo donde la rzloaof(a

queda reducida g una mera teorfa del conceimiente, Esto exe

En torne a Galilee V 56
' En les sfntesis que anteceden hemos tratade lo mfs apro-
-ximadamente ﬁ:slblc, de exponer el contenido del andilisis
orteguiano, haciendo uso de sus propias palabras, pero desli-
géndele de la tesis ortagulana del raclo=vitalismo, pera que
resuiten una sdmple exposicién de los problemas, con que mds
tarde tuvo que enfrentarse Ortega.

5) Revés d§1 Almanaque II 72 (1930)
@ vl il
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plica, hasta cierto extremo, el predomlnio de la clencla.
Pero olgamos otra vez a Ortega: "Ello es que la clenc!a ®
encontraba en la situacién escandalosa de no contentarse |
nunea con un hecho como heche, sino que'sé exigfa la razén
~de €1, y en cambio, cuando llegaba a lo principal, que son
los principios, los aceptaba sin mas, como simples hechos
ﬂlti@os dé los cuales no'hahfa para qué dar razén. El em-.
pif!smo de que la clcnéia se avergonzaba en su periferia,
lo admitfa en s u centro v { undamento. Desde Descartes la
filosoffa con una u otra claridad de pfppésxto, aspiraba a
salir de tan bochornosa situaciéan. Pero solb Kant ataca
por derecho y a fondo el temag su obra ‘se propone lo que
hasta el Renacimiento hubiera parecido un desprop&aito y
un esc&ndalo, a saber, dar la razén también de los principios
o elementos del conocimiento, por lo pronto del f{sico-matématico
y del mstaf(alco. Esta cuestidn tan brava pero tan sencilis
signlflca, ¥y no otra cosa mas complicada, su famosa y enigmé-
tica preguntas zcamo son posibles los Julcios sintétxcos '

a _priori?’ Este hirsuto e inabordable nombre significa slmp
pPlemente: los grincipios de las cienclas. Pero Kant cree que
la razén de esos principios hay que ir a buacafla detrds de 1a
conciencla efectiva gmptrlca, de 1o que nos damos cﬁehta ahora

-en una hipotética "conciencia trasGedental®, szr qué los
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antecesores de Kant no hallaren la razén de los prin-
cipios y por qué Kant mismo crey$ temer que ir a buse
carla en lo hipotético, por tante, en ninguna parte, en
lo utépico? Por una ceguera oriunda del més téhaz pre=
Juicio. Por creer que el conocimiento es todo €1 como
un comportamiento estanco, que empieza a acaba en sf
mismo, que es una zanavdg ?ggétra conciencia aparte ¢
impermeable a las demfs.,

Veamos ahora, como este'presclndlr del primer prin-
cipio o de la verdad filtima, grecté'el panorama cientffice
‘del siglo XIX. En énanto a la filosoffa, reducida ya a |
‘una mera teorfa del-conotzﬁlento; tiene que cedefle su pues-
to a la rfsica, Sabido es qﬁe para el griego, la ffsica,
la ggx!ig;(nnturalaza)'arn un comocimiento de segundo orden
mientras que la fliosof(a, la prime philosophia era €l co-
| nocimiento esehclﬁl de las primeras y {ltimas realidades,
de las definitivas. o Cuﬁndo los lahoratérios se sublevan, .
declaran "la doctrina de que la verdad fisica es, no una
forma de verdad eritre otras, sino la finica, Asf la fisica
subversiva no tuve mfs remedio qué tomar actitud de soberana
intelectual, produciendo una pésima filosoffas matérlalismo
o positivismo, E1 mntir!ull;mo-cons!st!a'almplemente en la

divinizacién de la materia. Como el ffsico mane ja la materia,

(9) Guillermo Dilthey y la Idea de la Vida VI 191-192 (19334193))
(10) Pleamar filosoffeca III 346 (1950) <
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pero ignora lo que es; hizo con ella lquue el salvaje.
que no saic que és ci rﬁyo y por eso lo divialza..Mgs
cauteloao,-cl posliivismo renuncia a lntent.é ia apoteosis.
Convencido de que la ffsica solo puede resolver las cues-
tiones ﬁcnd!tlmas, declara que es imposible readlyer las
filtimas...las llamg'mltos, predica el agnosticismo, és
decir, el abanondo de los problemas Supremes, Y asf, acon-
tecis que durante casi un siglo, la humanidad occidental
~ ha vivido con una perspectiva mutilada, con un mundo, al
cual faltaba el primero y @itimo plano, aiiment£ndoae de
~ cuestiones intermedias, segundas, si se empezaba a contar
desde el principio, pendiltimas, si se cuenta por el f!ﬁ'.-(ll)
La pretensién “de#mcshrada" de la ffsica dcl'siglo XIX fué
llevar el atomismo a teda la realidad, Pero esta divisién
en unidades independientes -los atémos- que puede aer~apl£éada
il cuerpo ffsico, no puede ser aplicada al ind!vlduc. De
ésto deriva Ortega que fracasara la ffsica ;an seriamente,
en cuanto se refiere a la biologfa anlmai y a la blolqgta
nistdrica y fracasara la psicologfa de la centurus pisada, al
pyoponerse hacer una ff:lca'del alma, descoﬁpdnicndo Gsta en
sus elementos abstractos y genérices. ”

La influencia de la ffsica en las clencias naturales

del slgio diecinueve es eirregultado de la ereencla deter-

(11) Pleamor filoséfica III 347-348  (1926)
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kuni:ta:- condicionalidad métus de bdos los fenémenos en
an slstems cerrado- aplicada generalmente al mundo ffsico,
con hondas implicacliones mecanicistas. La cuestién Inter-
media fcsuita ser la pfopoilcién que el hmﬁhre es solo na=
turaleza. De esta manera, "la vida desciende a no mas que
materiag la fisiologfa avﬁccﬁnica; el organismo que parecfa
un§ unidad independiente, capaz de obrar por sf mismo, es’
inscrito en el medio fisico, como una figura en un taplz.
Ya no es é1 quien se»mneva, sino el medio en &1, Nuestras
accione€ no pasan de reaccionesy no hay libertad, erigiha--
lidad, vivlr es adapiarsc; adapt;rse @s dejar que el contorno
material pcnetfa en nosotros, nos desaloje de nosotros mismosj
aduﬁtael&n es sumisidn y rennncias: "Meditaciones del Qui jote"=
Meditacién Primera 1,400, (1914). |

La naturaleza rcsuita ser para los naturalistas del
aiﬁlo ZIX, el principio dctde el cual se generan las variaciones,
io que permenece idéntico a través de la evoiucién.. Dtrwln
busca la permanencia de la vida en la evolucién por contlnutdad
-natura non facit saltus- y segfin la critica de Ortega.~ una
critica que va & poco a poco préparando los grandes temas de
su filohoflué; se perdid en una serie de fen&nnnos‘aocundarios
de pseudoactividad, interpretédndolos como prototipos de vida
primaria, haciendo de ia ndaptaglﬁn, que es tan ¢vldgntemnnts'

una funcibn secundaria, lh funcién vital por excelencia.
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Como habfs que explicar la vida desde el punto de
vista de la materia, era necesario probar que la v!dé-hu-
mana podfa generarsec de la propia matcrig.< De 1la antif
guedad se habta‘heredado la fétmnlé arlstéllga que la vida
pod fa generarse de la materia lnorgénlée: =las angullag_ . (12)
salfan de los gusanos y los gusanos del lodo.- Heinz Woltereck
recoge una versién de la "generacién espontdnea® del aiglo
XVi, en la cual se ifirmuba,'quc devuna‘camdsa sucia y un
poco de harina pedfa formarse un retoncite. Haeckel, un
poco mfs mndesto,,admltlé qu§ de 12 materia inorgénica no
era posible formar seres vivos acabados y completos, sino
elementos medlovives, que constitufan el.prlmnr'grédo .
principio de la vida, los llamados protobiontos. Pero ya la
teorfa de la evolucién era un subconsclente demasiado augestfvo
para.quc alguna idea de la vida pudiera afirmarse sin buscar
sﬁs "orfgenes”., Se buscé en los mares los primeros seres
. medios vives, y al confundir una sél coloidal con el "fluido
visceso primordial", por poco se derrumba una de las mds
imponentes estructuras del pensaniento cient{fico del siglu
X1X. Por ffn, en la novena década de la centuria 19, Pasteur
deseubrfa que las bacteries no estaban en alrohdovde las subs-

‘ v (13)
tanclas, sino alrededor de ellas.

512) Heinz Weltereck -La Vida Inverosfmil- 29«38 {1950)

13) Cierto parece que en el terrenmo de las clencias nada me re
nunca del tedo. Buscando la vida, ne como algo originado de la
materia I{norgénica exclusivamente, sino como un proceso, nos

hcma:,trgpczada con los virus, que son cristales vives. Puede ser
ggqv“:lg  gtg%giaggggri:.primzra.vlaJera con equipa je en'rcallzar
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Como en el siglo diéclnuavc, "giglo de desmesuras
miento en todo" (Ortega) cada ciencis trat$ de apoderarse
del saber, le prctenslﬁn de las cienc!aa naturales de con-
vertirse en el saber-modelo, mecanlz&. casi durante todo el
slglo, las interpretaciones més recionales, tanto sobre el
hembre:~- el protggonista del amor que sirve de coneccién
‘a todo lo creado (Platén); lz medide de todas las cosas
(Protégoras)s el sujeto cognoscente (lant)- come de la vida
humana, -desde la pléonpx!n platénica hasta el vitalisme
bergsonianc-., Esta idolatrfa naturallsta fué tan dense qheA
toda ia clencia trata de convertirse en "cicnctiﬂnatnril'.

Se habla de ﬁna Rcl!gl&n Natural, dc‘una'Moral Nitdral;

de un Derecho Natural, de un Arte Natural y "el lrn:pomahh
'Rouaseau" incite a un retorne & la naturateza, a la ante-

~ histeris (Ortega). ' .

"En cuanto e las clencias histéricas, se produce un
choque entre el raclonalismo que habfa desarrollado el giglo |
XVIIl JVoltulre (1694=1778), Kant (1724=180L), Hegel (1770-1831)
y el positivismo, producto del propio siglo XIX. Se concibe |
la historia como una historia de las Ideas, por un 1ndo'y por
el otro como una simple observacién de los heches histéricos.
El método reclonalista, con su caracterfstice idealismo trase
cendente, cree posible alslar el fen&u;no-hi:tﬂrico de toda
realldad, que no sea la €@inica realidad para &1 cencch;hlc:'las
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ideas. Era una forma de barrer del campo de la historia
todas 1las ejecutoriés humanas. Esta concepciédn de la his=
toria ya insinuada por‘Voltaire -la monarqufa representa
el honmor, la Repfiblica representa la virtud- es desarrollada
por Hegel (Ortega) hasta crear otra de las imponentes es-
tructuras del siglo XIX., El1 método positivista, por el con-
trario, se pone a contemblar los hechos histéricos como si
se tratara de simples fendmenos naturales, y usando la misma
técnica de las ciencias naturales, trata de "descubrir sus Sus=
tancia permanente, ese algulén'o,mISmn de Que ellos son ma=
nlfeataclén,.varlaclﬁn, modificacién incesante... Observando
| nos sugiere, venos si aquellos se dejan reducir a un ordan‘o
regularidad, Egte orden, si transparsce, nos mostrard todos
loé'cambloa histéricos como transformaciones'comprenalbles:
de algo que es el substracto de la transformaei&n"; (?h)

Pésemos ahora a exaﬁinar que clase de hombre, se forma
durante la centuria 15. _ES este el sigle donde triunfa la bur-

guesfa sobre las viejas aristocracias. Es un sigle francés,

. (14) En el centenario de Hegel V 416 (1931). Para Hegel "la
realidad {inica, universal, absoluta es el "Espiritu”, "Para &1
"Espiritu" no es el alma humana, ni el nus del cosmos, sino
simplemente aquello que se sabe a sf mismo, es decir que consiste .
en llegar a la transparencia de sf, cuyo ser estriba precisamente
??daﬁgiiguarsc a sf propio y descubrirse, hacerse patente,”



R i .

- §% &
por eﬁceleﬁcli;. La burguesfa se habfa formade al amparo
de¢ una clase superior, sabiéndose desde sus cemienzos,
una clase de segundo orden. Este complejo segundegénito
fué su virtud v su limitacién, E! burgués no es un gue=-

rrero, ni un hombre religioso: es simplemente yngggug

“ggggggg;gggﬂ, el hombre que atlende sobre todo, lo Gtil,

Mientras el guerrero suefia con dominar a los hombres, y el

religloso sueila con el rescate de las almas, al bhrguéa

. solo le preocupa el dominio de las cbsas. Su me jor amparo

lo cdnstituyn la Jurlsprudencia,_iécnica_aoclal del Dérocho.
Sus mejores creaciones sen la téc¢nica =-cultura de los medios -
naturales-, 1la po!lt!a Yy la Justlcla piblica=cultura de los
medios soclales,~ » S»na curioso observar que todos los Cé-
diges civiles europeos del sigle XIX ve:ult;n extremaddmsnte
liberales en perfodos mondrquicos o 1mperlil£stns; _

Al burgu&s francés del slg:o'x1x; que ambiciona apo=
derarse de las cosas naturales, y nade nds, no le impertn
mucho quien deba mandar, Su hﬁblto nistérico es que oire
mande misntras él se enrlquecc. Estd conforme con Napoleén,
de quien recibe un Cédlgo civix, 9y con la Repfiblica, que le
argan!za "Los Derechos del Hombre", Sin embargo, el vacfo que
crea en las esferas tradiclonales del poder este desdén de la

(15) Pleamar Fllqs&flca 111 346 (1925)
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clase directora por el poder polft ico, deja el poder
en d;tponlbilxdnd pnrniodas las filosartns revolu= (16)
clonarias de la centuria, algunas buenas, otras malas,

En cuanto al tipo de sociedad, las clascs quedan
'esclndldaa en una lucha de clasea, creadora de grandes
antagonismos humanos. Del naturalismo cient{fico se re=-
coge Ia'nécién "gqee la lucha es la forma céenclal de la
convivencia entre hombres. Cualquiera que :ean los ante="
cedsntes o gérmenes de ellas. parece clerto que hasta el
siglo XIX ne surge la idea de que la historia esté constl-
tufda por una lucha perennese. El siglo XIX, alardea de no
hacerse ilusiones, de tomar la realidad aegﬁnella es. Del
acctdcntc‘desdlchado hard la substancia misma. La sociedad
serd en su propia e:cnclu lucha y nada mds,....Puesto quc la
vida soclal es constituvamente lucha...dedlquémonos todes de
manera concienzuda a ;uchar... y como la lucha necesita de gru=
pos beligerantes, hagamos de éstos la forma aubst;ntiva'de'la
exlstenelt hernnna, Lo mas importante del mundo serf el

partlde, ia orgln!laclén sobreindividual para el combate.

Los lndivlduos no ﬁntoreaan, porque mueren y es prcclao pers
petuar los partidos. Todo hombre serd miembro de algun partide
y sug ideas y sentimientos aer&n‘pnrtid!atus.“ )

(16) Misién del Bibliotecario vV 221 (1935)
‘(17) No ser hombre de partldc - IV 80-81 (1930)
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Como se ve, se trata de un siglo eminentemente
revolucionario y anatémicamente imperialista. Solo as!
se puede_entender esta convergencia, por contraste, de
las ideas, de'las creencias, de las actitudes humanas
de mehor solucibn de continuidad: racionalismo y natura-
lismo, napoleonismo'y liberalismo, intelectualismo y po-
sitivismo, romanticismo y utilitarismo. En el mismo siglo
en qﬁe se proclama la igualdad de todos los homhfes, se
declara la incapacidad del hombre para ia llbertad; la misma
centuria que se nutre de la fé en la rai&n, consagra la irra-
clonabilidad de4la sociedad humanaj ¢l mismo tiempo que cree
en el subjetivismo ab:oluto, que yace en el fondo de todo
idealismo, cree en el relativismo de la verdad que 3610 sirve
- para la época que la descubre. ' |

Y es, queAdesde sus comxenzos,‘el sxgio Xxx lleﬁab#
dentro de sf,'el virus trensitivo de un nuevo‘tiempo. En
una de esas admirables sfntesis & que nos tiene acostumbrado
el ptasumlento orteguiano, nos advierte que el agente cata-
lizador que estaba cristalizdndose desde el Rénacimiento
hasta f!nales'del siglo XIX, era nada mencs que ésto, disolucién
de.la categorfa de sustanéié -naturaleza, cosa, ser, -en la
categorfa dere lacién -vida, historia- "una piedra al borde

(18)
de un camino necesita para existir del resto del universo”,

(18) Adén en el parafso I LS1-482 (1910)
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Esta frase del 1910, es como la inseripcién del pértico,
por deonde ha de cruzar el raclo-vliausmq orteguiano pa:?n
enfrentarse con los ahsovlutum afin vigc‘nté del 'siglo
XIX: el racionalismo certesianc, e! naturalismo biolégleo
v el positivismo histérice.




La necesidad de disolver la categorfa del ser subs-

_tante de la ontologfa tradiclonal en una categorfa de ser

hlat&lco, obliga a Ortega & war un métode mfs inusitado

que ¢l empleado ordinariamente en los estudlos filoséficoes.
Seblendo que el siglo dlecinueve esté nutrido por un denso
saber clentffico, que aspira s convertirse en el saber-modelo,

la tares filoséfica de Ortega rue confronter ese saber clcn—
- tifico cen las radicales conunes a la filosoffa, para resta=
blecer a su verdndcro rengo, tanto al seber filoséfico como _

gl saber cientffico., No se trate, pues, de nna incurs!én

entre las clencies notureles e histér !eu, a la cual e sirve

de fero la r!losorta. sino de una filosoffa q-ue utilize comeo

lntcirogaé!mz. las nociones clentfficas de sutiempo. |
Para Ortega, la obligacién (\191 intelecto de libertar

al hombre del precario destino & que lo tienen reducido, tanto

las clencies naturales como las cienclas del esptr!tu, es ing-

plazable. Este desdén por lo lmmano. fué tan caractcrtsuco
del panumknto anuguo. como del pensamlento modemo. Empe-
cemos por el problm, del ser de lo vivlmt.c, en el pensaniento
ant iguo, i | - |
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Para ¢l griego el ser de una €@sa era una cona;s-
tencia fija y»cxtit!cia, aigo que el ente ya era, sirviende
como prototipo el ser de los conceptos y de los objetos
i tht!cn. Asimismo, tenfa reall‘dad'todo l'o'que era
extético y fijo y no tenfa rcalldad ‘todo loque era mbvil
y vavrlub,le‘. Estamos, ma, ante una concepcién mimnt.c-
mente mturaltsta del ser, caracter{stica de una t‘uosofla
que aspira, ante todo, a organizar la uaturaleza. Ortcga 5
~nos advierte que en la ontologfa tradicionel el término ,;gg_
(cosa) va siempre conjungade con el de w (naturalcu).
bien como ulnﬁniao, bien en el sentido que la naturaleza es
la cosa verdadera, por 1o menos el prlnclpio de la cosa. “9)_
Entre las cosas naturales estl-'ﬂ'hombr-e. inmovilizado dentro
de "h profunda quictud qua para ex griego significaba el vo—-
cablo ser®, il .

Pere las cosas se mueven, v dentro del estaticlsmo
 ortodexeo del ser, ¢l movimiento, la rezlldad de tode 1o qﬁe
se mueve era demasiado obvia, p@ra nb pertﬁrhar la mente dci
pensador griego. Este es el mo‘menf.o en que aparece Aristételes.
Haciendo uso de un h&todo ejemplar, busca tras "la cosa mudable

lo que en su cembio no varfa, lo que en su mwlmiehtolpemnoee"',

519) Historia como sistema VI 2;3/ (1935)
20) Historia como sistema VI 25-29 11935)
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~ su'naturaleza", su "realidad". Esta es la noble noclén

. de la naturaleza que heredamos de Aristételes: "La physis

(naturaleza)era el principio Invariable de las varlaclones.

" De este modo se. hdc(n posibie cmcwar el eleat!smd m:i- '

dnnenul dnl ser; y sin embargo, pemr comno raal!dudu

las cosas que pera el eleatismo abssluto carecfan de au-

téntica realidad. La idea del tiempo intercaldndose cntrq

la auténtica realidad invariable y los estados diversos

 de las éous, servfa de puente entre la unidad latente del

ser y su aparéaie multiplicddad.” - Desds Aristételes,

la unided del ser humano se busca en su "naturaleza”, (realismo).
Eata'.cls, con alguna que otra ilustre modificacibn, la

génesis del desmesurado cientlricum‘o mtunli:ti qun‘ hace

crisis en el siglo x1x‘ El hombre es naturaleza, el cuerpo

es lo humano, todo lo mﬁltlp!c quc pueda encont.rurae en la

frégil arquitectura de 1o v!vlcnte, es purmntc evolutivo.

Fué un error de lalmtmpologfa cidsics considerar al hembre

anterior al mono. En términos de evolucién por cmtimddad, ‘

la parte viviente es anterior al todo, como el ftomo es an-

terior al cuerpe ffsico. Vuelve Ortegas »

(21) Historia como sistema - VI 23-25 (1935)
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"Cuando la razén naturalista se ocupa del hombre,
busca, consecuente comlgo Mm, pmcr al doscuburta
Sy naturaleza. Repaera en que el hombre tiene cuerpo -que
€S una cosa- y se apresura a extender a &1 la ffsice y
como ¢l cudrpo es ademfs un organismo, lo entrege a 1o
blologfa, Nota asimismoque en ol hombre, como en el
animal, funciona cierto mecéniemo pafquico, que es también
una cosa y encarga de su estudio a 1a psicologfa, que es
clencia natursl. Pero es el caso que asf 1levamos trei-
clentos afios y que todos los estudios maturalistas sobre el
cuerpo y el alma del hﬁnbre no han servido pars aclararnos
nada de lo que sentimes como mas estrictamente humano.e e«
hoy sebemos que todos los portentos, en principlo imsgotable
de las clenclas naturales se detendrén siempre ante la extrafia
ruudm quec s la vida humana. :Por quélZe... Le causa tiene
que ser profunda y udlcal; tal vez, nada menos quc estos
queel hombre no es una cosa, que ¢s false hegblar de la ng=
t.‘uralesg humanajque el hombre no tlene neturaleze,...Ls vida
- humana,por lo visto, no e¢s una cosa, no tlene naturaleza, vy,
en cmowcmmh. eg preciso resolverse a pensarle con categorfas,
con conceptos radicalmente dl:%lntol de los que nos sclaran
los fendmenos de la materia."

(22) Historia como Sistema VI 26 (1935)



-2 -

Durante la Edad Moderna, anterfor al Siglo XIX,
se intenta ademfs una contraposicidn del hombre a todo
10 que sea naturaleza, que en su esencla, ¢s unretorno
al ser de los conceptos y de los objetos matemftlicos,
Clerto que il hembre no es una cosa, ni t!tné cosidad

ngturai. ‘pero no por ello deja de ser cosa, .puestd que

¢S uma cosa que plensa (cartesianismo) -Jg ne Suls gu'ume
chese gul pense- Como se ve, se trata de otra forma de

inmovilizar al hombre dentro del ser snbstante. puesto que
se partié del principlo, que si la mturaleza no era la
realidad primaria o rundmntal, o por lo menos, la finica
realidad inm&vll, tenfa que serlo la cogitatio, la res
cogltans (la substancia que plensa) frente a las wa
(1la substancia que se extiende, la naturaleza),

Pero e.qui interviene Kant, como en otre uempn tuvo.
j que lntcnmnir Arlstételes, pars esc!arecer un horlzont.a
todavfa dominado por la ceneepclﬁn eleftica del ser, v esia; 7
blece, que el ser no es ninguna cesa por sf m!smo,. ni una
dctcrm&m!&n que las cosas tengan por supropla cond!ci@n
y cm solitarlu, gino que es preciso, que ante ellas se
site un suyjeto tcor!mﬂ para qun adquieran la posibilidad
de ser o no ser; que tampoco lu cosas quedan mdnldu a la
cosa 'mmentw". o ua, que les entes -en su slgnltleaclén

plural el ser de laa cosas antes de convert!r Se en ser absoluto-




- 22 -
sean modos decundarios del ente primario "pensamiento”;
que el ser de los entes corporales o psfquicos, en tanto
que cognoscibles, carece de sentido si no se ve en €1,
algo que & las cosas sobreviene cuando un sSujeto pcnsah{e
entra en ielaci&n con ellasy que resulta ifmposible hablar
sobre él ger sin investigar antes éomo'es el sujeto cognos-
cente que interviene en la constitucibn del ser de las co-
ses, ya que las cosas son o no son en funcidn de 61‘(23)
Posteriormente el neockantismo lleva esta conclusidn de Kant
a un extremo radical, harto improbables puesto que‘ellser
es el pensar, el ser del hombre es el pensamiento.

Sumergide en Kant, haste poder librarse del idealismo
subjetiviste del Kantismo, Ortega se detiene en la esta rafz
yive® del Kantlsmo, para formular una objecién, que més tarde
ha de convertirse en ﬁna.de las teslé fundamentales del raclo-
- vitalismo: que el conocimiento sin vécilaclén'algnna, consiste
en actividades de nﬁ sujeto quees el‘homAbre, por tanto sub-
Jecttvidad de arriba a abajo, pero qnélprecisamente por serlo,

llega en principio a aprehender la mds estricta objetividad,

(23) Filosoifa Pura: Anejo a mi Folleto Kant IV 56 (1929) '
Hasta donde ha sido poslble, he seguido el texteo 1litéral de: la.glosn
de Oriega sobre este aspecto del Hantismo. _
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pﬁasto que todo concepto o sxgnifleacléﬁ concibe o
significa algo objetivo, aligual que toda idea lo es de
. algo que no es ella misma,:esultado pues el conocimiento
tanto subjetivo como objetivo. Aquf uno de sus famosos
ejemplos: "que el ser no tenga scnt&do y no pueda a!gnl-

ficar nada si se abstrae de un sujeto cognoscantc, ¥s

LA por tanto, que el pensar intervongn en el ser de las cosas

Doniéndelo, no lmpllca que los eates, que las cosas, al ser
0 no ser, se convlertan en pensamiento, como dos naranjns
no se transforman en algo subjetivo, porque Ssu lgualdad
solo exista cuando un sujeto las compara.,” = Sabido es
que la antropologfa filoséfica mes nueva -Cassirer, por
ejemplo- ha establecido, como aqut lo hace Ortega: que todo
_hocho natural al ser observado se transrorma en la verdad
objet ivada que produce la teorfa del porvenir. También de
la vacilante paicolegla de Dilthey, afin sobreviven la: uni-
dades psico-fisicas de la significacién.

Este volver a situar el ser en su sitio -en cuanto a las
oosas, ser fijo y dado, siendo la naturaleza la gran cosa,

reaututduxm su érbita mtnnl, y enccumto al hombre, ser

'{2&) Filosoffa PurasAnejo a mi Fol!eto Kant IV 56«57
29) Acomodacidn sinttica del texto, pero siempre
procurando la mayor literalidad,
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cognoscente y trans1tlvo, ilendo la historia la gran
razén, restitufdo en su 8rbita vital -era una de las
tareas.prellmlnares de1 faciohvltnlisﬁo, no ya comeo "erf-
tica" en el sentido Kantiano, sino come fllosoffa stricto
335532. Porque'cbnsiderado en sus contenidos mfs claros
y preclsos, el racia—vltallsmo‘ortcgulano es ﬁn anti-realismo
en el cual hace sugparicién "un ser metaf{sicamente y no
solo ffsicamente mévil" (25)en'pleno-dbm£n!o de una realidad
dependlente, una cuasi realldad condicional y relativa al
hombre(aé)y ﬁn anti-idealismo: "Yo soyvyo y mi circunstancia".

- Esta Gltima afirmacidn nos conduce de la mano hasta
una de las primeras reflexiones de Ortéga sobre la intimidad
humanas gl intracugrpo, la imagen interna de lo que sdmos,
Se trata de una tdpograrfa'de las grandes zonas de la persona-
lidad humanas vitalidad, espfritu, alma, que corpesvonden al
"yo corporal™, al "yo espiritual® y al "yo excéntrico". La vi-
talidad constituye una zona humofal, sﬁbgonsclente, oscura,

latente, "infusa en nuestro cuerpo pero hincada y fundida en

nuestra psiquis, porque en ella se funden radicalmente lo

(25) Historia como Sistema VI 35 (1935) b
(26) Por qué se vuelve 2 la filosoffa IV 102 (1930)
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somético y lo psfquico, lo corporal y 1o espiritual, creando
esa fuerza vital que mana, como de un hontonar, de un oculte
tesoro de energfa viviente que es el fondo del sqr",(z7)

capaz de contaglarse y contagier cuando entra en relacién con
otras personas de extrenada o ménguada vitalidad. Ese fendo

de vltalldad nutre todo el resto de nuestra persona y como una

' savia nimadora asciende a las cuﬁbres de nuestro sef.(ae)Pero
esta fuerza vital no se ha generado a sf misma, puesto Que estd
condlciemada por la espccle, por la herencia, por los instintos,
poderee extrsindividuales que actfiene n el cuerpo de cada in-
dividues ” "Tedo imluce a creer, que si al fan&mbno que lla=-
mamos vitalidad corresponde une reeslidad efectiva, ésta serd
como un torrente cdsmico unitario; es decir, que habrd una sola
y universal vitalidad, de que cade organismo es solo un momento
o pulsacién.os. No es sfntoma desdefiable el extrafio fenémeno

de quce'l ser vive perciba desde luego la vida -que es cosa
latente- de los demfs seres vives y asimismo la simpatfe uni-

| versal, la maravillosa comprensién que actée entre todos los

30)
!nlmnles".(B

: 12%) Vitalided, Alma, Espfritu II 451481 (19
20) vitalidad, Alma, Espfritu II'ﬁS _

(29) vitalidad, Alma, Espfritu 1I 451-481
(30) vitalidad, Alma, Espfritu 11 451481 (
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" Pero sl la vitalidad constituye ademfs del sedimento
infuso en nuestro cuﬁrpo y la rafz hlncadguen nuﬁstra psiéuls.-
unalperlteria animal,'el espfritu, por el cohtrarlo,‘es ia
cima luminosa de nuestra persona, "su centro filtimo ¥y aupcrlor,
lo més personzl pero acaso no lo mds lndividual"...Se puede
llamar-espfrltu<"al conjunto de los actos lnt!moside que cada
cual se sisnte verdadero autor y protagonista®.  No es, pues,
el case de la vitallded que sctfia obedeciende a reglas contrae
ﬂas a las que dicta la ra;&n, aungue noe stamos muy S eguros .
8! resultan contrarias a las que urge la vollél&n, sino el caso
del "yo" que combina las imfgenes tanto exteriores como inte-
riores de la realldad. El espfritu vlena 8 ser algo asf como
el intelectual de la casa humans, aunqua & veces resulte un
tanto voluntarioso. Para Ortega el e jemplo mﬁs claroe es el
f de lz voluntad: "ese e cho interno que expresamos con la ija;e
"vo quiere", ese resolver y decidir, nos aparece como emanado
de un punto céntrico en nosotroe“, que es lo que estrictamente |
debgr(a llamarse "vo".so Lo préplo acontece con el pensamiento.
El acto aﬁ que entendemos con évidencla suficiente una propo-
alclén c!entff!ca solo puede ser eJccutado por ese centro de mi |
ser, que es la mente o espfritu®. "Ni con el cuerpo® (ivitalidad?)
"ni con el alme™- nficlec excentrico, "quas! extenso"- 8¢ plensa.

En todo auténtico "entender" "razonar" etc., se produce un con-

(31) Vitalided, Alma, Espfritu II 451-481 (1927)
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' tacto inmsdldto entre el "yo" espiritual y lo entendido.
Es como un ver las ideas y sus pelaciones donde el ver ade
quiere un sentido de plena actlv!ud". '32 En la crft ica
 :1 subjetivismo idealista, hemos visto anteriormente, que
para Ortega la idea eS algo distinto e la cosa contemplada
© aprehendida. Este "ver las ideas" es por lo tanto, un no
ver ya la realidad que las pravocafon, sino un algo distinto,
combinado, en camino de convertirse en una "creencia". -

" Entendimiento y voluntad =-las dos hélices que mueven
al ser espiritual, al "yo" que nombramos‘como éspfrltu. son
funclones raczohalcs'pcro'nofnnc!bnes racionalistas, segdn
vc:embs enseguida, funciones sujgtas a normas y necesidades
objetives para formarse ideas de las cosas y no para construir
‘modelos ldeales a los que las cosas deben ajustarse: "Plenso
en lz medlda en que dejo cumplirse en mf las leyes lﬁgléas v en
que amolde mi actividad de lntellgenéla al ser de las cos8S.es
Lo propic acentece con la voluntad: si ésta funcionase con
todo riger, escomodéndose 2 lo que “"debe ser” todos querrfamos ,
lo mismo, puesto que al desear solo se puede querer 1o que todos
log demés pueden querer (lhperaﬁlvo categérico Kantlano).(Bs)

Nuestro esbfrltu, pues, no nos diferencia a unos de otros, porque

(32) Vitellded, Alma, Espfritu L51-481 (1927)
(33) Vitalidad, Alma, E.Sx.m thg'x:lu‘gz (1927)
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al pensar, al querer, abandonamos nuestra individualidad
v entrames a partlcip@f en un orbe universal, |

El espiritu, pues, no repoﬁa en sf mismo. Nada hay
en €1 que pueda concebirse como un "yo puro, idéntico e
invariable®, . Por el contrario, pensar es salir fuera de
sf y dllulrse'en la regién del espfritu universaly el deseo
es una constante movilizacién de nuestro ser hacia alge mds
alld de €1, Pero estas salidas del espfritu dejan al orden
universal racional, no raclionalista, transub jetivado, limitado
por la tarea selectiva ’ que reallza el ser sobre las cosas
que cxiiten més alld de &1, Por eso, para Ortega, la v;da
es el hecho césmico del altrulsmo, puesto que solo existe .
como una perpetua emigracién del yo vital -vitalidad, espfritu-,
hacia lo otro funlverso, naturaleza, circunstancla.=

Entonces, gsobre qué porcién o zona de nuéatfu personalidad
personera descansa este élgulén individualizado, fuera del
torrente césmico unitario y'del'orden unlvgrsal,'quc creo ser
“yo®? Enire la vitalidad "que se extiende al fondo de nuestra

persona como un paisaje al fondo del cuadro®, y el espfritu,

34) Vitalidad, Alma, Espfritu II 451481 (1927)
35) Vitalidad, Alma, Espfritu I1I h5l-§*1 (19
36) Vitalidad,Alma, Espfritu 11 51481 (1927 |
37) vitalidad, Alma, Espfritu 11 451=481 (1927)
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"fabricante de universo y peregrino de la clrcunstancia”,
‘hay "un émbito intermedio mas claro quc'ln v£tq1ldnd, menos
fluminado que el espfritu y que tienec un extrafio carfcter
atmésferico. Es la regibn de los sentimientos y emocicnes,

de los descos, de lo§ impulsos y‘ap?tggoax lo que vamos a
llamar en sentido estrictos aima", El predominio del
cipfritu y el del cuerpo tienen a déslnviduallaarnes,-yma!
propio tiempo a suspender nuestra vida de alma. . El alms,
por el contrario, tiende a individuelizarnos; forme, pues,
"un recinto privado, frente al resto del universo, que es,
en cierto modo, regién de 1o péblice, El slma. e "morada”,
aposenté, lugar acctndé para el individuo como tal, que vive
is! "desde" sf mismo y "sobre" sf mismo, no “desde” la 18gica
o "desde" el debér’ apoyéndose "sobre” la Verdad eterna vy la
 eterna Nerma," y El yo espiritual tlene, como sus sctos,
un carfcter puntual;'Yb no pundo‘pcnsar una cosa con una parte“
de mi mente y otra contraria con otra perte de la mlsms ni
| puedo tener a un tiempo dos volliclones divergentcs; Tuestro
pensar es una‘scrlé de puntos, cada uno de los cuales es un
reldmpago mental que no ccupan tiempo, La volicién, que acaso

Vitalidad, Alma, Espfritu 1l }51-481 (1927)
Vitalidad, Alama, Espfritu II }S1-431 (1927)

238; Vitalidad, Alma, Espfritu II L51-481 (1927)
(o)
(41) Vitelidd,Atxe, Bspfritu 11 L5i-h51  (1927)
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tards en formarse es un rayo de wtlvldnd fntima que
fulmina su decisién. En cambio todo lo que pertenece
a la fauna del alma dura ¥ se alarga en el tiempo.

El "yo" del alma tiene, pues, un &rea diltads, y, como
si d1jéramos, una extensidn psfqulca, en cada uno ‘dc cuyos
puntos puede .mc'qr un acto emotivo o impulsive diferente,
y como los sentimiento, son mas 6 menog profundos, mas o
nenos snpcrtlélales. la bremos de pensar el alma & la ma-
nere de un volumen euclidieno, con sus tres dimensioneS...
Nada psfquice es ext.enao, pero sf cuasi extensoc. .3)‘

Lo mfis que consigue la voluntad que runclona dentro
del "yo¥ esplrl_tml‘ es contracr el alma -reduclrla 8 un
mfnimo de su nficleo excént.‘rlco- cerrando sus poros y ha-
ciéndola herméiica o, por el contrerio dilatarla, hahiu-
“téndola & la. abaorcl&n de grandcs cantidades de amor o de
odio, de apatltoa o de cntullamoa. (M)Pero la t.cndencla '
normal d ol alas €8 al ensimismeniento. El alma e¢s el yo
ensimismodo; Imsta clerto extremo, la soledad radical.

- "Sole e! hombre en qulcn el salma se ha formdo plenament.e
posee un centro aparte ¥'s wyo, desde el cual vive sin cotmidlr
con el cosmoss.s Ah{, el mundo que existe v opera desdc su
centro metatfa!co. Aqu!’. ye; encerrade en el reducto de m!

alma, "fuera del unlverso”, manando sentires y anhelos desde

(L2 ; Vitalidad, Alma, Es lruu 11 usx-ual (19 )
éh& Vitaildad, Alma, Es?lrltu I1 L4E1=481 27)
) Vitalidd, Alm, Elp ritu II L51-481 (1927)

|
1
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un centro que 'sw yo y no es el unlvbrao. Nos sentimos
: ,lndlvuualca mrccd a esta mlsterlo;a uccntrlcldnd de
| nuut.ra alma, Porque freate a larmtuulcu y csptrun.

o
 alma es eso: vida uclntrlca" Lste dolients scnur,

extmtdo del Tondo del claa!ciamo cspediol, es nuestra de-
fesisa ante la integracidn qﬁtnica ¥y la desintegracidn uni-
vnrsal-a que estd éxpuc’st.o atmn'prevcl- ser humano,

De estas tres modulaciones de la intimidad humam.

la vltaudad es la que representa la coneccién nstursl del

hembre con la naturalgu, pero como un fenémeno de diversidad
natural no sujelo a plan, (biclogismo) que solo desaparece

en eltarrentc c8smico unitario (izcx;eacwm‘); el ebp!ruu. |

la coneceién del hembre con el orden objetive de la raegén, pero
con plena autenomfa del conoclmiento desde el punt.o de vista
de cada ser v!vlente, (teorfa de ia perspective humana de todo
conccimiento); el alm., la coneccién del hombre con la vida
seatimental lmcla adentro (ensimismemicento) Yy con la vida sen=
sible hacie afuera (extraversisn) (pera una psicologfa descrp-
tiva, una mayor extensidn de s renfmenos psfqulcos). Se tratn
neda wenos que de los fundamentos pere: una camtm!og(a.

La vida interior urg! come una erpe de tres cuerdas suficientes

(k5) vitalidad, Alma, Espfritu [ 51481 (1927) ‘
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para captar toda la armonfe césmica. Los hombres normales
serfan aquelles -dnhdc vibraran mfs arménicamente estas tres
cuerdas del intimismo humanoe ' |
| Aquel igualitarismo humano, que tanto el realismo
como el tdhllm, labdfan lograde imponer, haclendo ebs=
traccila del hombre, queda as{ scrismente objetade. La lnva-
- risbilidad humana bastante periclitada y= por el descubrimiento
de los materiales de la harcncza 5 principio del siglo XX,

entra en riesgo final al considerar que el ser de lo viviente
no vive totalmente denu‘o-_dcl hoabre, sino qﬁe hay una parte
‘del ser de lo viviente que vive fuera de _61. s§gﬁn nos advierte
Ortege, en los &1timos tlo;n'poa; sin comfin acuerdo ni premedie
| tacién, b@léologh. biolog_fa y teorfa del conocimiento ai revi-
sar los hechos de qunanbu sctitudes partfan, han tenido que
rectificarlos colncldiendo en une nwva manera de plantear

le cuestifn: "El sujeto ni es un medio transparente, un

"yo puro” ldénug:o ¢ iavariable, ni su recepeél.én de la realldad
produce en Csta deformaciones. Los hechos imponen una tercera
cplnxs&x.‘ sintesis a,}emp“l‘ar&‘-imbasg : Cuando se Interpone un
cedazo o retfcula en m,c'orr‘iahte deja pasar unas cosas y dg=
tiene oiras; se dird que la selecciona, pero no que la deforma.
Esta es la funcl6n del sujete, del ser viviente, ante le roalldad
clsulca que le clrcunda, No se deja traspasar sin mfs ni mfs
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- por ella, como acontecerfa al imaginario ente raclonmal

ESE

creado por las dcf!n:'clma“mloréluta’s, ni finge una
rehudad {iusoria. Su funeién cs claramente séle_c’tlv&"

Yb ne soy yo por mf mismo, yo soy un yo que selecclona parte
de su ser 'en‘ la realidad clsmica qus lo rodea. "Yp soy yo
¥y mi éircunsuncla". La vide "existe solo como perpetua
emigrecifn del yo vital hacla 1o otro," ?)Por eso el
hombre va "siendo" y "_dcs-slendo"‘ en cada minuto que v!vu;




En la "clrcunstamla" orteguiana estamos ‘rrentc,
tanto a una ant.ropologta clentffica, que poce a pocs se
transforma en una aatropologfa filoséfica, como en una
sociolegfa de 1o opresiveo. Del estudlo del intimismo
- lmﬁ;nn que precede; hemos extrafdo las siguientes con-
-clusiones: el ser de ld"chnt'-.é‘es un ser natural
(biologisme) pero dotado de imaginecidn (inventiva crea= |
dora) v memoria (historla) que resulie un verdadero " range
tuga de’ la naturaleza”, Por hnt.o. no hay que pensar en
cntregarlo a una antropelogfa -i:tentlf-lcn con su énfasis
M£o en lo blolfglico, Segln Ortega ¢! ser del hombre
y el ser de la natursleza no colnciden plenanente, 'ﬂmm
ser de lo vivients es un ser lndlgcnte que no puede vivir
dentro de sf y tiene que buscar la otra parte de su ser, ' ‘
tanto en un orden natural (unidades psicoffsicas de la sig—
| tuﬂcaclh) ccmo en un orden objeuvo. Por tanto, no hay que
pensar ea ent.x-cgarlo a una nntropolog(u cientff {ca cmdrada
desde lo psicolbgico. Seglin Ortcgat no hay que pensar en la
probablildad de wia vida abstracta, 5‘0)31 ser de lo viviente -
puede reabsorver una porcibn de su contorne natural o de su ‘
cdntorno' objetive para conformaric o su pretensibn de ser. Por-

igg Meditacién de la Técnica VI 338 (1939)
"A una edicién de sus obras™ VI 347-352 (1932)
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tanto, no hay que pensar en entregarle a una antropo-
logfa cient{fica dominada por lo socioldgico. Segfin
Ortega, lo.socloléglcé resulta siempre lo opresivo. Como
se ve, el ger de lo viviente, lo mismo en sSu interioridad
que en su exterioridad;, hay que someterlo a una radical
filoséfica que consista en un ser y no ser, porque "la
tremenda y sin par ;ondiciﬁn" del ser de lo viviente,

‘gs "que se trata de un ente, cuyo ser consiste, no en lo

. que yé es, sino en lo'que "afin noves", un ser que consiste
en adin no ser.(Sl)Para Ortega, la radical filoséfica es

la "vida humana® como relacidn y no como sustancia.

Pero este "afin no ser” de lo viviente tiene que con-
frontarse en la "circunstancia® con cosas que ya son por sf
misﬁas, qﬁe tienen una consistencia dada. De acuerdo con
: La,biologfd tradicional, el destino de este "afin no ser" de
lo viviente hubiera sido claro y precisos: adAptafse al medio
natural y fundirse en é1 como cualquiera otra forma vegetal
o zooldgica. Si el medio le era fﬁcil, hubiera sobrexistido.
Si el medio le era advérso, hubiera sucumbido. Pero la concep-

cién orteguiana coincide con la biologfa mds nueva que descarta

(51) Meditacidn de la Técnica VI 338=340 (1939)
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¢l medio homogéneo e iﬂéntico, el fatalismo medial, y
establece el medio 1nd1v1dualigado, haciendo del cuerpo
y sﬁ mzdio‘ﬁrivhdo, una unidad orgdnica =~ Driesch, Pavlov,
von,Uexkull.(SZ)

Cuando 1la pfetensi&n dé ser de lo viviente hace contacto
con las cosas del mundo natural que ya son,vlas desreal{za
para #tarlas'a au precario destino. Entonces la$ cosas en-
tran, en virtud del acto cognoscitivo o de la volicién sen-
sible, en ﬁn.Ser y no ser, de lo cual extrae el ser de lo
' viviente, parte de la extrarealidad que necesita para intra-
realizarse. Mas esta aprehensidn de la realidad ffsica estd
limitada por la limitada capacidad receptora del ser'dg lo
ﬁiviente. Es lndudable que el ente humano no podffa apoderarse
.de toda la realidad monol(tica, extensa, que éontiene el cos=
mos nétural; Por eso, su aprehensidn se encuentra "circunstancia"
al horizonte, que es el 1{mite humano de lo césmico.

La Vérsi6n orteguiaﬁa de qﬁe el hombne.no forma parte
de la cifcunstancla, sino que estd ante ella, insuflédndole
su vida interior y reébsorviendq parte de su naturalidad, queda
explicada en virtud de ese sdtil mecdnismo vital. El 1fmite
natural es, pues, uno de loérprincipios de la "circunstancia®.

Li{mite en cuanto a lo natural, pu?sto que Se convierte en una

(52) La Vida en Torno - Muerte y Resureecidn II 49 (1917)
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realidad natural humanizada. Lf{mite en cuanto a 16 humano,
puesto quz‘se conviefge en una realidad huma naturalizéda.
$1 todo el fendmeno vital consistiera en una relacién humana
-natural o natural-humana, lo finico que se hubiera logrado
serfa organizar la soledad radical de la vida humana, puesto
que, tanto la naturaleza como el hombre, quedarfan en_plan
de interinidad vital, sumergido el uno en la otra, o la otra
en el uno, anegados en un existir infrahumana: Solo Adén
ha conocido este estilo péradlsiaco;

Pero la "circunstancia™ no solo se encuentra poblada
por objetos naturales., VLa pretensién de ser de lo vivlente;
tiene que confrontarse en su "circunstancia®, con otros seres
vivientes que también afin no han logrado ser, Y por eso as-
piran, como el primer pretendiente, a llegar a ser, y como £l
necgsitan‘salif de la soledad radical péradlslaca, a "convivir",
que es el primer paso al "sobrevivir", La pretensién de ser i
de lo viviente se completa con las 6tras pretensiones de ser
de lo viviénte circqnstante. Cada vida huména, pues; le sirve
de lfmite @ cada vida humana y a su vez la compieta. . :

Es curioso observar que desde sus primeras reflexiones,(SB)
empieza Ortega a desarrollar su: tesis del 1fmite vital el
1fmite nos es impuestoj es una’ reslstencia que nos opone otra
vida que a nuestro lado, e incitada por andloga energfa, ensaya

su acaparamiento del universo". Veinte afios mds tarde volverd

(53) Rendn: Teorfa de lo Inveresfmil I‘ASM-hSE (1909)



a repetirlo: "la mayor porcidn de mi vida consiste en
encontrar frente a mf otras vidas individuales que tan-
getean, hieren o traspasan por diferentes punioAla mfa;
asf{ como la mfa, aquellas. 'Ahora'bieng encontrar ante sf{
otra vida, no es lo mismo que hallar un mineral., Este que=-
da inclufdo, incrustado en mi vida como mero contenido en
ella. Pero otra vida humana ante mf, no es sin mas, in-
clufble en la mfa, sino que mi relacidn con ella implica
su Indgpendencia y la cdrfespondiente reaccidn original

de ella sobre mi accién. No hay, pues, inclusidn, sino
convivencias” Todavfa ufs tarde tendrd oportunidad de
repetirlos "Vivir es sentirse limitado, y'por lo mismo,
tenér que contar con 1o que nos limita. El.lfmite,
que nos ofrece la otravida que junto a la nuestra cbnvivz,
es, pues, otro de los principios de Ig "circunstancla".

Pero mi pretensibn de ser cuando tropigza en el espadio
wvital, que es la "circunstancia", con otra pretensién de
ser, no puede hacer con ésta, lo que hace con los entes
corpéreos de la naturaleza. No hay forma de deshumanizar
el ser de lo viviente como se paede désieqlizar el ser de lo

natural, lLa diversidad humana es un hecho que se puede esta-

(Sh) La Ellosoffa de la Historia de Hegel y la Historiologfa
IV 539=-541 (1928)
(55) La Rebelién de las Masas IV 180 (1937)
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blecer con solec mirar a la gente que nos rodea.‘Luego,v
cada indiv!dual!dad.humana seguird viviendo pof s{ misma.
La abseorcidn por mf, la otra pretensidn de ser qué necesita
la mfa para integrarse, tengo que réa!izaria dentro de un
orden, que trascienda tanto de la mfs como de la suya,
'pero‘que no resulte extrafia é esta urgencia mitua de inte-
gracién que nos aqueja i ambos. Tenge que buscar una radicall
donde las dos pretensiones de ser'lleguen'a ser una sola,
peroq ue a su vez, resulten distintas, porque esalgs la mi-
serla y la grandeza de lo humanq. Yo siempre tengo qué ser
" yo. Algo tiene que hhbar gue me permita hécer con lo humanc
lo mismo que hg hecho con lo natural...La; cosas naturalés
no re:ultan tan inaprehensineé cuando yo paso sSobre ellas,
perque hay/gﬁo“ en m{ que puedo usar como ﬁuhto de referéncia.
La diversidad entre ellas y yo queda soluclonada por.ese algo
que puede captar tode lo variable zin perder su perspectiva
unfvoca, mi yo. Todas las cosas quedan referidas a mf en
su pretensidn de ser. ‘

| Fuera de mia'sentidos‘extraceptivos, solo me Queda esé
"sentldo interior que constituye la razén. Cierto que‘cada vida
humana és'cqmo un pequeﬁo.universo teBrico,.pnasto que cone-

tinuamente lo obligﬁ a darme razones para organizar la'realidad

/
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de las cosas. Pero se trata de un nicleo tedrico tan
equldl#tante de lo humano, que dude que pueda darme;la

razén objetiva que estoy buscando. Slempre encontraré
elemzntos.devjuicios, propiamente humanos dentro de la
razén, Por el sisteﬁa'circulatorio de la razén fluye

sangre humana. M{s, si de cosas humanas se trata, ipor

qué no ha de servirme esta misma razén de tan Iargo apren=-
dizaje hﬁmano? 1Que es lo que resulta inapfehensible cuando
me acerco a la pretensién de ser de lo viviente?: el con-
Sl coannle & que esté sometido. En vez de confrontar

mi ser en perspectiva de ser con una oosé fija y dada,

tengo que confrontarlo ahora con un ente que se mueve tanto
como yo, y como yo pretende que todo le sea referidb a é1.
tQué es lo que permace 1na1t¢rado?: la razén que nos obliga
a movernos a ambos., jCufl es esa razén? Primero, la pretens}én
de ser; segundo,.la necesidad de ser dentro de lo viviente.
Entonces si, "ser"es éomo ﬁp vivir y vivir es como uh "ser”s
la finica realidaq radical, fundaméntal, que "es" fGSunLa ser
la vidajy la vida mgnoscente, la vida humana, Luego la razén
pura, ia'razén en la cual todas las cosas le son referidas

a ella misma para existir solo dentro de la razén, aéopléﬁdoée,
al modelo ideal de su deber ser; no me sirve, pero me sirVe‘

esta razén que me ha estado dando pequefias razones, al referir
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las cosas a mf, pequeiias razones vitales, esponténeas.

Para conocer del ser de lo viviente necesito de una razén
vital. Y como todas las cosas son referidas al ser de

lo viviénte racional si quieren "ser™, la "razén pura" tiene
que cederle su puesto a 1a "razbn vital”, Ahora se com-
prende la frasevde Ortega: "la razén es aolp una forma o

(57}

funcién de la wvida, Ha llegadngl momento que la simiente
de Herdclito dé su magna cosecha.(bV) i

Pero ademfs de estz pretensidn de ser distinta a
la mfa, con la cual me comunico en una puré'relacién in-
terindividual, encuentro en mi circunstancia otra gfan can=
tidad de pretensiones de ser andminas, que no tienen nombre
como la primera, que ejercen una opresién tanto sobre la m!al
como sobre la pretensién dé set de la otra personé que yﬁ
tengo déscifrada, Ml razbn vital me dice que gilas,tteﬁen
que ser como la mfa y yo debo ser conn 15 4 o una de ellas.
Se trata de un ser en éomﬁn; donde nadie puede Ser por si
mismo pero donde todos juntos podemos ser eso que todos estamos
buscando ser. Yo no puedo vivif de btra sola pretensién de |
‘ser porque a lo me jor mi.pretensién de ser necesita de mds de

otra pretensibén de ser para ser. Tengo que acomodarme a ese

(§7§ El Tems de Nuestro Tiempo IIl- 178 (1923)
(58) Historla como Sistema VI- 3 (1935) '
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‘océano de caras inexpresivas que me miran desde un alto
misierio Inexlstencial. Al coavivir ya me he acostumbrado
a salir hacia afuera, aunque me ha side fdcil retornar
a mi dentro, a mi intus}' Ahora tengo que entrar en un
- mayor riesgo lntericr; mis ser hay que sobrevivir: pene-
tremos en la sociedad humana, aunque el rctérno se me
constituya, a su vez en problcmﬁ. ‘ |

| Penetrar en la sociedad humana es penetrar en el
sistema de facllidades y diflcultadeé -que segln Ortega-
define la "circunstancia". Ortega_crliica a los filésofos
del sigle XVIII que creyeron que la‘socledad-—el estado,
‘1a moral, el derecho- no le ofrecfa al ser humanoo ningune
resistencia, como la resistencia que encuentralei ser de leo
 viviente al toparse con los ob jetos naturales, y hahiurdn :
de quez. Mlas éociedades son cosas que los hombres forman ‘
- voluntarlamente y no cosas dentro de las cuales irremedlia-
‘blemente se encuantrén, sin poslbllidad de autéﬁtlca avésiéh.(sg)
 Sometida la cuestién a la radical filos8fica del ser, vemos;
todavia éon mayor claridad, el error iniclal de la'soélologfa.
El afamado apetito social se transforma en la urgencia meta=
fisica dé ser que necesita integrarse fuera de sf. La socie dad
humana es algo parecide al horizonte: una organizacién d§1
1fmite a que puede llegar una ﬁreténsi&n de ser. Lo soclal es

lo que me veo forzado a rgnunciar»de ml ser cono ser de m{ mismo.

9) Del lmperie R  yid ‘ | & -
(5 clén“mp§§ gs ??33?; vida como libertad y vida como adapta-
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Entré el sietema de facilidades y dificultades circunstantes,
la sociedad resulta una facilidad-dificultad. Dentro de la
socigdad la razbn vital puede fancionar, siempre que el hombre
se resigne al mero "estar" que es la forma mds rudimentaria
del ser,

Pero al ser de lo viviente lo anima an afén absoluto
de ser. En todo renunciamiento hay sidmpre un acto volutivo
de §elecc16n. Este afén de ser lo encuentra el hombre en tres
tiempos circulantes: todo viene de algo, es algo'en el momento
' que se produce, y aspira a ser algo en un tiempo humano indeter-
minado., "La vida es tiempb- como ya nos hizo ver Dilthey
y hoy nos reitera Heldgger- y no tiempo césmico imaginario
¥ porque imaginario Infinito, sino tiempo limitado, tiempo
que se acaba, que es el verdadero tiempo, el tiempo irreparablé.£§,
Haciendo uso de uno de los admirébies retruécanos que hcreémmOS‘
de Ortega_-"la vida es la merte de lo muerto"- podrfamos eafiadir
' que la vida es, ademfs, lo que no pwde morir después de la
muerte. Cada hoﬁbre aspira a servirle de profeta a su especie,
Algunas veces he tratado de expresar la naturaleza histGrlca
de la vida, en una sintesis, largamente sdspechéda por los
ﬁrogresistas de mi generacién, que son bastante numerosos: todo
fluye, tddo se transforma,vpero nada se destruye esencialmente.

Lo que menos sedestruye es lo histérico.

(60} En Torno a Galileo V 30-37 (1933)
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Aparte de la irremediabie diversidad humana, que
ya'no se discute, la verdadera escisién de la sociedad
humana, son las distintas zonas de entendimiento y acclén
colectivos que funcionan en la "edad humana™ y su irre-
mediable derivacidn hacia el problema de las generaclones.
Tomando como supuesto el cdlculo abstiracto que determing
una nueva generaclén cada veinticinco afios, genaralmsnte
en cada socledad humana, coexisten tres generaciones, o
- sea, tres distintos juegos de imdgenes sobre la vida, y, por
lo menos, tres distintos repertbrios de ideas sobfe el home=
bre. En verdad podrfamos presentar el entendimiento humano
como un milagrec osmético. Basta pensar en el abismo humanoA
que Se abre entre el1875 y el 1950 para darnos cuenta de la
magnitud del problema. Cada generacidn trata de imponer su
criterio sohre la otra y todas pretensién de ser se encuentra
Su circunstancia poblada por ideas, Creencias, silogismos,
que constituyen medias repuestas a las nuevas’ interogaciones.
Pero hay algo mas grave todavfa: "a su vez, la vida social
se eneuentra,;lempre incompleta en s misma. El cardcter de
camb;o incesante y constitutivo movimiento, fluyo o proceso
que aparece,; desde 1nego,‘en la vida individual, acquiere un

valor eminente cuando se trata de la vida social, En todo insé

'
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tante es ésta algo que viene del pasado, es decir, de otra
vida social preférita y va hacia una vida social futura.

El simple hecho de hallarse estructurado talo hoy social por

la articulacién de tres generaciones, manifiesta que la

wvida soclal presente es solo una seccibn de un todo vital
amplfsimo, de confines indefinidos hacia pasado y futﬁro,

que se hunde y se esfuma en ambas.direcciones. Esta es sensu
stricto 1la vida.o realidad histGrica....Ese‘cfrculo vital

- méximo a quelhemosvllegado es lo histérico,..Selo va dicho -

en ello qu?lde ese circulo mfximo no cabe ulteri@r trascen=
dencia ." \OI)ES llegado el momento de transformar la razén
vital en razén hl#tﬁrica,.de establecer una nueva radical,

desde la cual ho hay otra ulterior trascendencia. Esta radical
resulta ser la condicién histdrica de todo lo viviente, Pero
como se ve, Se trata de un aura impregnadavdg profundas esencias
humanas. Porque para Ortega lo histérico es lo humano: "La

vida sflos e vuelve un pocO'transparenté ante la razéﬁ histérica™=
Historia como sistema VI 50 (1935). "En suma, que el hombre

no tleng,naturalezé, sino que tiene... historia. O, lo que es
igual, lo que la naturaleza es a las cosas, es la hlstoria-

como res gestae-= al hombre, (62)51 afén absoluto &e ser que anima
a todo lo vivien§¢'§plo puede integrerse en "ese cfrculo Vital
(617 T2 FIlesorTa d¢ Ta WistorTa @¢ WegeT v To MISTorToTosla VT

: 539-541 (1928)
{62) Historig como sistema VI 41 (1941)




- Iih «

afximo® que constituye la historia,” Aquf empleza le
Edad Post-Moderna, la edad de lb'humano~hltt6r1co. En
este nwevo tiempo, el racio-vitalismo ortegulanb'fuige

come un lucere en el cielo de Occidente.




